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Summary. The author explores defining aspects of the Bible from the perspective of the principles of mythical-re-
ligious knowledge and artistic-aesthetic knowledge, as well as in relation to the theory of literary-artistic education. His
discourse is structured on the values of the Bible as a cultural object, defining concepts (law book, prophecy, punitive
concept, eternal life, apostolic and spiritual missionary work, self-perfection), the language of the Bible, the message of
the Bible (God vs. believer vs. divine reader, revelation, the profane vs. sacredness, religious truth and scientific truth),
the orthodox conception of the Bible - the given aspects being textually and contextually interpreted and correlated
with the principles, teleology, contents and methodology of literary-artistic education. Through his study the author
promotes concepts such as: self-fulfillment through faith and reading is the epistemic link of the Bible and literary-ar-
tistic education; the essence of the Bible to be a book lies in its implicit capacity as a complex and specific educational
factor; human imperfection is the sole reason for education.
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Rezumat. Autorul exploreaza aspecte definitorii ale Bibliei din perspectiva principiilor cunoasterii mitic-religioase
si ale cunoasterii artistic-estetice, precum si in raport cu teoria educatiei literar-artistice. Discursul sdu este structurat
pe valorile Bibliei ca obiect cultural, concepte definitorii (carte de legi, profetismul, conceptul punitiv, viata vesnica, mi-
sionarismul apostolicesc si duhovnicesc, autodesavarsirea), limbajul Bibliei, mesajul Bibliei (Dumnezeu vs omul credin-
cios vs cititorul cult, revelatia divina, profanul vs sacralitatea, adevarul religios si adevarul stiintific), conceptia ortodoxa
asupra Bibliei, aspectele date fiind textual si contextual interpretate si corelate cu principiile, teleologia, continuturile
si metodologia educatiei literar-artistice. Prin studiul sdu autorul promoveaza concepte, precum: autodesavarsirea prin
credinta si prin lectura constituie liantul epistemic al Bibliei si educatiei literar-artistice; esenta Bibliei de a fi carte constd
in capacitatea sa implicita de factor educativ complex si specific; nedesavarsirea omului este unica ratiune a educatiei.

Cuvinte-cheie: Biblie, cititor elevat de literatura, cunoastere mitic-religioasa, cunoastere artistic-esteticd, educatie
literar-artistica.

Abrevieri:

B. - Biblia

Bc - Biblia Cornilescu

Be - Biblia ebraica

C. - cunoastere

D. - Dumnezeu

ELA - educatie literar-artistica
NT - Noul Testament

Pentru evreii credinciosi, B. se rezuma la Biblia
ebraicd.

Pentru crestini, B. consta din Vechiul Testament
(o versiune a Bibliei ebraice) si Noul Testament.

Avand un mesaj complex, B. este Cartea-mama -
cea care intruneste toate tipurile principale de cérti ale
omenirii: carte religioasd; cod de legi civile si carte de

VT - Vechiul Testament

BIBLIA - OBIECT CULTURAL

Sunt definite ca obiecte culturale lucrurile (mate-
riale, intelectuale, spirituale) generate de/prin activi-
tatea omului. B. este un obiect cultural complex, de-
oarece este concomitent un obiect material, un obiect
intelectual si un obiect spiritual. Ca obiect material,
B. se compune din Vechiul Testament (39 de carti),
reprezentand o traducere in greaca a Septuaginta sau
text ebraic, si Noul Testament (27 de cérti).
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jurisprudenta; carte de filosofie si carte de estetica';
carte stiintifica — de istorie, matematicd, inginerie, ar-
hitecturd; de etnologie, psihologie, pedagogie; de mo-
rald si eticd; carte a unei natiuni (a evreilor) si carte a
natiunilor (a celui mai mare numar de etnii, popoare
si natiuni crestine), precum si, nu in ultimul rand, car-
te de literatura de fictiune.

! ,Domnul Dumnezeu a ficut sa rdsard din pdmant tot felul
de pomi, pldcuti la vedere si buni la méincare, si pomul vie-
tii in mijlocul gradinii, si pomul cunostintei binelui si raului
(Geneza 2:9) (cursiv. n. - VL. P).



STIINTE ALE EDUCATIEI

B. este si o carte-confesiune, o carte-profetie, o
carte-sperangé etc., etc.

Ca specie literara, B. este un text/document din
literatura anticd a Orientului Apropiat, ea insdsi inspi-
randu-se deseori din textele literare anterioare consti-
tuirii sale ca document religios, mai ales in relatérile
despre originea lumii si a umanitatii. Astfel de influen-
te au fost atestate in toate doctrinele scrise ale marilor
religii [1, p. 6].

Ca obiect cultural, B. insumeaza-sistematizeaza
mai multe tipuri de valori: religioase, estetice, mora-
le, juridice, politice, teoretice. Conform lui T. Vianu,
valorile estetice din clasificarea sa includ valorile artis-
tice, iar valorile artistice — valorile literar-artistice [2].
Valorile educatiei sunt complexe, sintetizand toate ti-
purile de valori. Valorile ELA, la randul lor, sunt valori
artistic-estetice, concretizate in valori literare imanen-
te si valori in actu, ale cititorului. In categoria de valori
ale ELA se includ si valorile pedagogice propriu-zise,
precum principiile, teleologia si metodologia ELA [3].

Toate tipurile de valori indicate mai sus sunt integ-
rate, in diverse masuri, de valoarea religioasda a B.
La fel, valorile estetice ale B. integreaza celelalte tipuri
de valori. Astfel, dupa ponderea valorilor sale, B. poate
fi definita drept carte religioasa si artistica.

Educatia literar-artisticd este un tip de educatie
bazat preponderent pe lectura cartilor, iar B., supra-
numitd Cartea Cdrtilor, este apreciatd drept cea mai
importanta carte a omenirii. O astfel de carte nu poate
sd nu fie importanta si pentru ELA.

in raport cu ELA, B. este model de carte, model de
concept filosofic, estetic, artistic si educational, iar de
aici, si concept de educatie literara [4].

Biblia rdspunde esential tuturor compartimente-
lor si aspectelor ELA: teleologiei, continuturilor, chiar
si metodologiei, dar mai ales principiilor (epistemolo-
giei), precum se va vedea in continuare.

Fiind obiect cultural, B. este preponderent un pro-
dus al cunoasterii mitic-religioase. C. mitic-religioasa
integreaza si celelalte trei tipuri de c. - empiricd, ar-
tistic-esteticd, stiintificd [5; 6], puterea sa de integrare
fiind concuratd doar de c. artistic-esteticd. Aceastd
trasdtura specificd a B. ca obiect cultural ii atribuie un
caracter sincretic inegalabil, dupa puterea sa, cu alte
carti create de omenire, impunénd studentilor/credin-
ciosilor ei o abordare pe masura.

In continuare vom aborda si noi, prin metoda her-
meneuticd sincretismul, citeva aspecte ale B. pe care
le-am considerat mai semnificative in primul rand
ELA, si neapdrat in raport cu statutul acordat de teoria
ELA [3] cititorului elevat/in proces de formare ca citi-
tor elevat de literatura - de al doilea subiect re-creator
al operei literare/Bibliei.

CONCEPTE DEFINITORII

B., ca si alte asemenea texte religioase, este o car-
te de legi, prin care evreii (prin VT) si popoarele con-
vertite la crestinism (prin NT) isi declard, fundamen-
teazad, isi explica si promoveaza relatia cu divinitatea.
Pérti esentiale ale acestei relatii sunt originea divind
a popoarelor mozaist si crestine, legile propriu-zise
care reglementeaza relatia lor cu divinitatea (Legea
lui Moise, Legea lui lisus), istoria popoarelor evreu
si crestine, un sir de concepte considerate definitorii
relatiei popoarelor cu divinitatea; principii, norme si
reguli etice de convietuire sociala a indivizilor alca-
tuitori ai unui popor, argumentate cu spuse si fapte
ale divinitétii, profetilor si sfintilor, imnurile (psal-
mii, cantdrile) de slava indltate divinitatii s.a.

Legea divind ofera ocrotire deplina poporului/po-
poarelor, acesta/acestea fiind obligat/e, in schimb, sa
recunoascd divinitatea care i-a dat/le-a dat legea drept
zeitate unicd; sd respecte cu strictete legea, sa i se in-
chine, s-o roage si s-o sldveasca neincetat.

Cercetarea textelor sfinte si a activititii culturale
a popoarelor care le-au creat a demonstrat cd legile,
de fiecare data, sunt elaborate de oameni, dar puse pe
seama unei divinitdti, pentru a nu fi contestate (de ex.,
Codul lui Hammurabi, sec. al XVIII-lea 1.H., decla-
rat ca fiind inmanat acestuia de cétre zeul Samas) [I,
p. 35].

Al doilea este conceptul de profetism, de trimis al
lui Dumnezeu, concept imprumutat de la amoriti (7,
p. 5], care de asemenea a fost criticat, ca fiind argu-
mentat inconsecvent [1]. Misiunea profetiei, precum si
cea a spuselor si faptelor zeitétii, este de a releva esenta
supranaturald si caracterul absolut al zeitatii, vesnicia,
universalitatea si omniprezenta sa, de a-i recunoaste
calitatea de creator al lumii si al omului, calitate do-
veditd prin prezicerea viitorului. In actualitate, de ex.,
unii credinciosi resping previziunile zodiacale, deoa-
rece acestea, afirma ei, il concureaza pe Dumnezeu -
unicul care poate sti ce va urma in fiecare clipa, zi,
lund, an, secol urmétor. Dar accepta ca adevirate pro-
gnoza meteo, diversele planuri si programe de activi-
tate, ei ingisi planificandu-si activitatile.

Mai putin pronuntat, dar totusi suficient de des
invocat in B., este conceptul punitiv, care stabileste cd
fiecare individ trebuie sd se teamd de Dumnezeu, fie
in sensul de recunoastere a atotputerniciei lui — drept
creator al lumii si al omului si de putere unici capabi-
14 sa creeze viitorul, fie de supunere lui Dumnezeu ca
instantd suprema de justitie universala (reprezentata
in creatia populard romaneascd de Sfanta Duminica),
intentionatd sa pedepseasca cumplit pe necredinciosi
(pe cei care-1 resping) si pe pacitosi (pe cei care-l ac-
cepta, dar au incélcat Legea).
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Conceptul punitiv al B. difera esential de sensul
cuvantului punitiv in cotidianul uman. Sensul biblic
al termenului induce recunoasterea si respectul atot-
puterniciei lui D. Sensul laic al cuvantului punitiv este
circumscris legii civile si unor institutii ale statului,
avand functia de asigurare a functionalitatii legilor ci-
vile. In sensul biblic, credinciosul isi cultivd de bund
voie un anume respect fata de D., in functie de calita-
tea personalitdtii sale, ceea ce reprezintd o actiune de
re-creare continud a divinitétii de catre credincios, dar
si de proprie desavarsire. La fel, cititorul de literatura
nu este obligat/impus sd adopte o anumita atitudine
fatd de autor, personaje, mesajul operei, dar si-o ela-
boreazd independent, de reguld, indrumat de un inva-
tator/profesor in procesul receptarii artistice a operei,
in concordanta cu experientele sale de viata, literare si
estetice [8].

In ambele cazuri este evidenti calitatea de al doi-
lea creator al operei de citre cei doi subiecti ai cunoas-
terii, respectiv, mitic-religioase si artistic-estetice.

Conceptul de viatd vesnicd se bazeazd pe unicul
fenomen sigur in viata omului si unicul care-i inspi-
ra frica congenitala - moartea. Avandu-si originea in
incapacitatea omului primitiv/omului retardat cultu-
ral de a intelege unitatea nasterii si a mortii, frica de
moarte a generat conceptul vietii vesnice, care insd
survine dupa moartea fizica doar pentru cei alesi,
dreptii — credinciosii care si-au mantuit sufletul (= sal-
vat prin autodesavérsire) in timpul vietii pe pamant.
Viata vesnicd este doar in ceruri, piméantul urméand a i
dat pierzaniei dupa Judecata de Apoi. Conceptul viata
vesnicd produce cea mai importantd motivatie pentru
a crede in D., ea ingemanand frica de a arde vesnic in
focul Tadului si savurarea placerii de a trai vesnic in
Rai. Este conceptul biblic care suprasolicita imaginatia
omului, fiind si unul dintre subiectele cele mai explo-
rate de literatura si artd, dar si de educatia religioasa
primitiva.

Conceptul misionar-apostolicesc si duhovnicesc
strabate intreaga B. si consta in promovarea credintei
si a dogmei (legii, invatdturii) crestine de catre invata-
torii (parintii) crestinismului. B. considerd ca dogma
cresting, ca sd fie inteleasd si acceptatd, are nevoie de
studiu, cercetare si raspandire prin propovaduire de
catre persoane cu har dumnezeiesc §i pregitire spe-
ciala. Harul de a promova credinta se transmite prin
binecuvéntare de la Iisus: ,,Si-a ridicat minile, si i-a
binecuvantat” (Luca 24:50); ,,...a suflat peste ei si le-a
zis: «Luati Duh Sfant!»” (Ioan 20:22).

Este conceptul de invétator, de mediator intre
Dumnezeu si oameni, insusi lisus fiind considerat cel
mai mare Invététor al oamenilor, supranumit si Man-
tuitor, caci El le-a adus/le aduce pacea sufleteasca prin
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exercitiul desavarsirii permanente. Conceptul de inva-
tator, indrumator, la care se asociaza si cel de mantu-
itor, este foarte raspandit la popoarele lumii, la unele
(nipon, tibetan) fiind considerat chiar cel mai impor-
tant si onorat si in cotidian.

Conceptul autodesdvirsirii — ,Voi fiti dar desa-
varsiti, dupd cum si Tatdl vostru cel ceresc este de-
savarsit” (Matei 5:48) plaseazd credinta in domeniul
constiintei individuale, dezvaluindu-se astfel caracte-
rul strict individual al relatiei omului cu Dumnezeu.
Autodesavarsirea presupune constientizarea unitatii
propriei fiinte cu fiinta lui D. Ea solicitd efort asumat si
realizat continuu, dar fara finalitate distincta, indum-
nezeirea/harul fiind inteleasa de parintii bisericii drept
insasi viata credinciosului, deci nu poate fi intrerupta,
precum nici viata nu poate fi intrerupta.

In filosofie, estetica si psihologie conceptul de au-
todesavarsire este interpretat ca devenire intru fiintd
[9], dinamism [10] sau ca procesualitate [11]. Semni-
ficativ pentru conceptul biblic al desavarsirii si pentru
conceptul de cititor elevat de literatura este calitatea de
subiect creator al propriului eu atat de catre credincio-
sul crestin, cat si de elevul cititor.

Ideea de autodesdvirsire prin credintd si prin
lecturd constituie liantul epistemic esential al Bibliei
si educatiei literar-artistice. Coerenta epistemica a B.
este asiguratd astfel conform algoritmului:

Legea - Profetismul — Punitivul - Invdtarea - De-
savdrsirea, in care Legea dd existenta/viata/sensul,
profetismul — increderea in viitor, pedeapsa — previne
abaterea de la Lege, invdtarea — aproprierea Sfantului
Dubh, indumnezeirea, iar desdvdrsirea — calea credin-
ciosului de a se mentine in cadrul legii divine - de a se
indumnezei.

In lipsa acestor concepte nicio pretinsi zeitate nu
poate fi recunoscutd drept zeitate — concluzie acredita-
ta pe parcursul istoriei de multiple concepte si sisteme
filosofice si de opere literare si artistice, care au explo-
rat si dezvoltat doctrinele religioase ale lumii in raport
cu existenta si cunoasterea umana.

LIMBAJUL BIBLIEI

O caracteristica definitorie a unei carti de fictiune
este limbajul ei. B., fiind alcdtuita din mai multe carti,
scrise in cateva limbi intr-o perioadd de cca 1000 de
ani de catre 100-150 de autori, avand deci un limbaj
pestrit, a fost mereu corectatd, addugata si adaptata la
stilul individual al scribilor si traducétorilor [12].

In evolutia sa de la culegere de texte razlete - la
carte cu un concept unitar, B. in limba romdnd a cu-
noscut apogeul sdau de obiect cultural datorita tradu-
cerii realizate de Dumitru Cornilescu (1891-1975), in
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anii 1916-1920, si tiparitd in 1921 cu cheltuiala prin-
tesei Rallu Callimachi (Cf.: 13), cunoscutd ca Biblia
Cornilescu, revizuita in 1989.2 PAna la D. Cornilescu,
traducerile in roméand ale B. aveau un limbaj bisericesc
ermetic, greu inteles chiar si de preoti.

Bc. pastreazd in cea mai mare mdsura origina-
lul, formele gramaticale fiind corectate si adaptate in
functie de evolutia limbii romane moderne, prezintd
o traducere ,,in cea mai frumoasa limba romana” [13,
p. 37], o ,traducere roméneascd autentica, in graiul
limpede si melodios, care ne-a inaripat mintea si ini-
ma citind pe Creangd, Eminescu, Cosbuc” [13, p. 2].
Bc. are o ,,limbd modernd, limba vorbitd de intreg po-
porul roman” [3, p. 11].

R.W.E. Wooton, secretarul general al Departamen-
tului de Traduceri al Societatii Biblice pentru Raspan-
direa Bibliei in Anglia si Strdinatate, la aniversarea a
80-a a lui D. Cornilescu, il numeste ,,Luther al Roma-
niei”, apreciind traducerea sa a B. drept ,,net superioa-
rd oricarei alte traduceri, fiind prezentata intr-o limba
supld si curgdtoare, care lipseste oricérei alte traduceri;
fiind expusa intr-o limbd care vorbeste insesi inimilor
oamenilor” [13, p. 42].

D. Cornilescu insusi scria despre relatia sa cu D.:
»Pe masura ce-L cunosti pe Domnul Hristos, inveti
sd te cunosti pe tine insuti” [13, p. 43] si ,de la oa-
meni invitam sa vorbim, iar de la Dumnezeu invitam
sd tdcem” [13, p. 45], marturii valoroase conceptului
de autoeducatie in procesul cunoasterii si comunicarii
religioase si comunicarii literar-artistice.

B. contine multe si variate elemente artistice la ni-
velul limbajului si mesajului, incepand cu prima nara-
tiune, La inceput, Dumnezeu a fdcut cerurile si pdaman-
tul (Geneza 1:1), in care elementul de limbaj (forma)
cerurile, datorita pluralului logic neconditionat, suge-
reazd (deci e o figurd de stil) infinitul spatiului divin,
si pana la ultimul cuvant, Amin, care in traducere din
ebraica si neogreaca inseamna Adevdr, Asa sd fie -
o altd figura de stil, ce sugereazd/instituie caracterul
peren si vesnic al dumnezeirii, pe care B. o adevereste.

Caracter narativ de basm are intreaga naratiune a
Genezei; mentiunea ca lui Dumnezeu i-ar plicea mi-
rosul de fum produs de ofrandi (carne arsd) (Geneza
8:21); relatarea cd fiii lui Dumnezeu s-au insurat cu
fiicele omului, nascand uriasi (Geneza 6:4); imaginea

? Denominatiile neoprotestante folosesc traducerea B. in
limba romana de D. Cornilescu, initial acceptata de BOR
prin binecuvantarea patriarhului M. Cristea. Apoi Bc. a fost
respinsd de BOR, traducitorul fiind acuzat cd ar incuraja
confesiunile neoprotestante, si nevoit s paraseasca Roma-
nia pentru totdeauna. S-a stabilit cu traiul in Elvetia. Este
inmormantat in cimitirul din localitatea Montreux, unde a
trdit cei mai multi ani, inclusiv ultimii ani de viata [13].

apocaliptica a lui lisus, cilare pe cal alb (Apocalipsa
19:11), cu ochi ca para focului (19:12 ), din gura caruia
iese o sabie ascutitd (19:15); relatarea cd fiara si proro-
cul mincinos au fost aruncati in iazul de foc, ce arde cu
pucioasa (19:20) etc., etc.

Caracter de fictiune artisticd are intregul text al B.,
Cartea Cartilor fiind un obiect cultural de forma pre-
ponderent artistic-estetica — caracteristica proprie, de
altfel, tuturor textelor religioase din lume. Acest feno-
men are cateva explicatii.

= Divinitatea, in virtutea caracterului sau vesnic,
universal, infinit si omniprezent, nu poate fi cunoscuta
cu precizie (ca in cunoasterea empirica si cea stiintifi-
ca), deci autorii cdrtilor B. n-au avut la dispozitie decét
o singura solutie pentru a o evoca: apelarea la limbajul
figurativ, B. fiind anume o evocare care il reconstruies-
te si adevereste continuu pe D. In esenta sa, si lectura
(inclusiv a B.) prezintd o evocare a valorii imanente a
operei, reconstruita prin codurile poetic si cel personal
al receptorului in valoare in actu, valoare a cititorului.

» In relatia om - divinitate, rolul conducétor apar-
tine divinitatii. Declaratia Dar cu tine fac un legamant
(Geneza 6:18) arata ca legdmantul (care intre oameni
se face de buna voie) este de fapt un ordin dat lui Noe
de citre Dumnezeu. La fel, latd, Eu fac legamant cu
voi... (Geneza 9:9), in care legaméntul este de fapt o
promisiune a partii decisive partii executive. Or, exa-
gerarea intentionatd a figurii lui D. reprezinta o figura
de stil poetic.

= Credinta religioasa insasi are caracter mistic, fi-
ind incifrata in figuri poetice si simboluri, menitd sa
sporeasca natura misterioasa a divinitatii conform cre-
dintei primitive, ca tot ce-1 depaseste pe om il poate
ajuta sau impiedica sa supravietuiasca. De asemenea,
divinitatea nu trebuie supératd prin acordarea de citre
profani a unor nume, ei si lucrérilor sale, deoarece ni-
ciun nume profan nu i s-ar potrivi, conform conceptu-
lui ca partea nu poate defini intregul. Se apeleaza deci
la limbajul metaforic, acesta fiind cel mai adecvat in
ambele planuri ale credintei religioase: al edificarii unei
zeitdti asemandtoare omului prin atribuirea ei chiar si
a trasaturilor umane negative (gelozia, supdrarea, bi-
nele si raul) - N. Steinhardt apreciazd dualitatea bine-
lui si raului drept blestem, D. fiind deasupra binelui si
raului [14, p. 212], si al receptirii zeitatii create: fiind
supranaturald, supraomeneascd etc., zeitatea nu poate
fi perceputd ca un lucru material, familiar omului, ci
doar receptatd prin limbaj figurativ. Limbajul figurativ
este preferabil pentru credincios in receptarea lui D.,
deoarece ii da dreptul la libertatea re-credrii lui. La fel,
,,scriitorul are nevoie de libertatea cititorilor”, statueaza
J.-P. Sartre, citat de N. Steinhardyt, si ,,sd scrii inseamna
sa voiesti intr-un anume fel libertatea” [14, p. 336].
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» Existd supozitia cd mistificarea divinitatii si a
cunoasterii ei este intentionatd si apartine clerului, ca
instrument de mentinere a dependentei credinciosilor
de institutiile religioase [12]. Si de data aceasta limba-
jul figurativ oferd cea mai buna solutie de prezentare a
unui mesaj mistic.

Spre deosebire de cunoasterea artistic-estetica,
laica prin definitie, care insa deseori inglobeaza si
elemente de temelie ale cunoasterii mitic-religioase
(M. Eminescu: Rugdciunea unui dac), si elemente ale
cunoasterii stiintifice (M. Eminescu: La steaua, Scri-
soarea III), nemaivorbind de o multitudine de produse
ale cunoasterii empirice (instrumentarul de tesut cas-
nic in Amintiri din copildrie de I. Creanga), B. operea-
zd cu un arsenal national-universal imens de elemente
ale limbajului poetic (lexicale, gramaticale si stilistice,
simboluri, arhetipuri etc.), dar nu pentru a crea uni-
versul metafizic general al omului, precum o fac litera-
tura si arta, ci pentru a explora doar partea redata de
raportul om-divinitate a acestui univers, in care pre-
domind conceptul de divinitate, imaginea acesteia si
prescriptiile impuse omului.

Or, artisticul credintei religioase creeazd imaginea
lui Dumnezeu, iar artisticul literaturii/artei creeaza
imaginea metafizica a omului.

Aceste specificatii realizeazd un liant puternic in-
tre limbajul biblic si cel al literaturii de fictiune, iar
pentru ELA dobandesc valoarea de temei epistemic.

MESA]JUL BIBLIEI

Mesajul Bibliei este reprezentat in primul rand de
conceptele/motivele fundamentale ale crestinismului,
precum si de multimea de concepte/motive particulare,
idei, norme, descrieri, enunturi, imperative etc.

S-a afirmat ca B. este o saga ce reda in mod coe-
rent si irezistibil teme eterne, fundamentale si general-
umane: eliberarea unui popor, rezistenta permanenta
la opresiune si lupta pentru egalitate sociald, relatiile
interpersonale in familie si comunitate s.a. Ea exprima
elocvent sentimentul profund al posedarii unei origini,
al experientei si destinului comun atat de necesare su-
pravietuirii oricarei comunitdti umane [12].

Constanta definitorie a B. ca mesaj insd are in ve-
dere nu popoarele si natiunile - aceasta impresie o lasd
VT, din care s-a constituit Be, despre care se stie ca mai
degraba este un cod de legi si norme de conduita pen-
tru poporul evreu decat o carte religioasd - ci indivi-
dualitatea umand. B. se adreseazd, la fel ca si cartile de
literatura, persoanei. Crestinismul, a cdrui carte princi-
pald este B., a devenit cea mai populara religie din lume
anume datorita faptului cd se adreseazd in primul rand
fiecarui individ uman in parte, ldsandu-i libertatea de
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a accede in mod personal la ideologia divind. Credinta
crestind prevede auto-inchinarea la Dumnezeu drept
solutie unicd, universala, incontestabild si permanenta
de depisire a problemelor de viatd si de suflet si pro-
slavirea lui D. pentru ajutorul si mila oferite. In relatia
cu D, afirmd B. prin toate cartile sale, omul isi depa-
seste singuratatea existentiald, cunoscand prin revelatie
un stapan atotputernic, D. fiind chiar izvorul lumii si al
nasterii, vietii si mortii fiecdrui individ.

B. 1i defineste perseverent si consecvent pe cei doi
subiecti ai sai: Dumnezeu si omul credincios/omul care
crede in Dumnezeu.

Dumnezeu. Esentiale pentru definirea lui D. de ca-
tre B. sunt autodeﬁnirea sa ca Dumnezeu, recunoasterea
sa ca D. de catre om si identitatea Dumnezeu-Om: ,,Eu
sunt Alfa si Omega, Inceputul si Sfarsitul”, zice Domnul
Dumnezeu, ,,Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine, Cel
Atotputernic” (Apoc. 1:8); ,,Sa facem om dupé chipul
Nostru, dupa asemanarea Noastrd” (Geneza 1:26).

Supraomenescul Dumnezeu s-a aratat omului prin
insasi omul creat de el, caci l-a creat dupa chipul si ase-
manarea sa. [dentitatea omeneasca a lui D., stiruie teo-
logii, nu este de suprafata, ci de esentd. Céci ,,omul nu
existd decat dacd existd Dumnezeu si nemurirea’, afir-
mad Dostoevski, citat de N. Steinhardt [14, p. 33].

De asemenea, D. se identifica cu lumea pe care a
creat-o, precum in unul dintre poemele de cépetenie ale
lui M. Eminescu, Rugiiciunea unui dac:

Pe cAnd nu era moarte, nimic nemuritor,

Nici ssamburul luminii de viata datétor,

Nu era azi, nici mane, nici ieri, nici totdeauna,
Caci unul erau toate §i toate erau una;

Pe cand pamantul, cerul, vizduhul, lumea toata
Erau din randul celor ce n-au fost niciodata,
Pe-atunci erai Tu singur, incat ma-ntreb

in sine-mi:

Au cine-i zeul carui plecam a noastre inemi?

El singur zeu stitut-au nainte de-a fi zeii
Si din noian de ape puteri au dat scanteii,
El zeilor da suflet si lumii fericire,

El este-al omenimei izvor de mantuire:
Sus inimile voastre! Cantare aduceti-i,

El este moartea mortii si invierea vietii!

El imi dete ochii sa vad lumina zilei,
Si inima-mi implut-au cu farmecele milei,
In vuietul de vanturi auzit-am al lui mers
$i-n glas purtat de cantec simtii duiosu-i vers...
[15, p. 120].
Conform sintezei poetice eminesciene, D. este
unic si vesnic, creator si stapan al lumii si al oameni-
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lor, zeu peste zei, izvorul vietii vesnice si mantuitorul
omenirii, ratiunea si sufletul fiecirui om, manifestarea
insasi (comunicarea universald) a acestor principii.

Intelegerea lui D. ca sistem de principii ale lumii,
existentei si cunoasterii se regdseste in mai multe lo-
curi in B., precum:

» Dumnezeu ca lume, fiintd universala, existenta:
»Luati, mancati; acesta este trupul Meu.” (Matei 26:26;
Marcul4:22), in care Isus se face accesibil urmasilor
séi, apoi si fiecdrui om care crede in el, oferindu-si sub-
stanta, fiindul [Aristotel, 16, p. 149], fiinta sa ca pe o
paine ce ar reprezenta-o.

» Cunoastere: ,,Si veti cunoaste adevérul, iar ade-
varul vd va face liberi” (Ioan 8:32) — una dintre cele
mai importante concepte promovate de B., avand si o
prima importanta in educatie. Cunoasterea adevarului
aici nu se limiteaza la potrivirea gandirii cu realitatea
obiectiva (obiectul de cunoastere); ea cuprinde re-cre-
area obiectului cunoasterii pana la sinele ldrgit [17,
p. 139], adica sinele indumnezeit, sinele desavarsit.

Cunoasterea ca desavarsire, de asemenea, nu este o
deschidere abstracta, ci una concretd, adaptatd trebuin-
telor specifice individului cunoscétor in cadrul capaci-
tatii sale virtuale de cunoastere si desavarsire, prefigura-
ta si de temporalitatea subiectiv-istorici (in perioada de
viata a individului), conditie marcatd de C. Noica prin
conceptul de devenire intru (propria) fiintdi [9].

Omul credincios este individul care il accepta ne-
conditionat pe Dumnezeu in valoarea rezumata, de
ex., de poemul Rugiciunea unui dac al lui Eminescu.
Termenul neconditionat, pe dimensiunea semiotici, se
refera in general la credinta religioasd. Din perspec-
tivd hermeneutica, credinta religioasa este profund
si multilateral conditionatd de revelatia obtinutd in
urma unei lucrari permanente de desévérsire a sinelui
in baza principiilor crestinismului. Insusi Dumnezeu
obtine existenta si viatd reald pentru credincios pe ma-
surd ce este cunoscut si acceptat in urma cunoasterii,
iar imparétia lui va veni nicidecum altfel decat prin
fiecare dintre oameni: ,,Tmpéré‘gia lui Dumnezeu nu
vine astfel ca sa izbeasca privirile <...> Impdritia lui
Dumnezeu este inlduntrul vostru” (Luca 17:20-21).

Or, prima si cea mai importantd functie a B.,
esenta ei si ratiunea de a fi carte, este de naturd edu-
cativd.

B. a fost creatd nu att pentru a-l prezenta pe
Dumnezeu, ci, prezentandu-l pe Dumnezeu - pentru
a-l1 indumnezei pe om/individul uman - a-1 determi-
na sd-si schimbe calitatea de fiintd biologicd/a naturii,
conditionatd total de legile ei determinative, in fiintd
cultural-spirituald, guvernatd de legile creatiei, care
sunt si legi ale libertatii [18, p. 77]. Céci un credincios
exemplar este individul care se creeaza continuu pe

sine intru Dumnezeu si potrivit cu legile firii/fiindului,
fiinditatii (Aristotel, op. cit.), credindu-l pe Dumnezeu
intru sinele ldrgit (C. Noica, op. cit.), actiune redatd in
filosofie si teologie de termenul dumnezeire.

Credinciosul exemplar este prefigurat de cele 9
fericiri, care dau start Predicii de pe Munte (Matei 5:3-
11), prin care va deveni desavarsit.

Omul credincios, alias cititorul de literatura, sunt
deci prin definitie oameni liberi, libertatea fiind re-
cunoscutd drept valoare umana suprema. Libertatea
umand se obtine prin depdsirea, prin efort propriu
constient directionat, conditiei biologice a omului,
a fiintei create din tir4na si avansarea lui in existen-
ta suprasensibild, constituitd aproape in totalitate din
credintd, arta si literaturd. Céci, conform Geneza 2:7,
»~Domnul Dumnezeu a ficut pe om din tidrana paman-
tului, i-a suflat in nari suflare de viatd, si omul s-a ficut
astfel un suflet viu”, dar nu i-a dat omului si credinta in
D., aceasta urmand a fi obtinutd/dobandita prin truda
cunoasterii, dupa ce a fost alungat din Rai.

Omului comun, pentru a deveni om credincios, B.
ii solicitd activitate angajata in cunoasterea lui Dum-
nezeu in scopul propriei indumnezeiri — desavarsiri,
deci a starii de libertate.

Teoria ELA ii solicitd omului comun sd devina ci-
titor cult, prin cunoasterea artistic-estetica si literara,
care-i impune principii specifice de receptare a opere-
lor literare, care principii insd il determina pe cititor
sd adopte libertatea de imaginare, gandire si creatie
literar-artistica. La fel cum omul credincios se in-
dumnezeieste primindu-1 pe Iisus in mod individual,
intr-o formuld care raspunde idealului sdu de viata —
construit conform principiilor crestinismului, dar si
problemelor sale existentiale, cititorul de literaturd des-
cifreazd si-si apropriazd mesajul operelor literare prin
cunoasterea limbajului poetic al acestora si interac-
tionand cu mesajul operelor in baza experientelor sale
de viata, estetice si literare [8].

Omul credincios il adevereste pe Dumnezeu:
Dumnezeu existd/lucreaza prin om: ,,$i iata ca Eu sunt
cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului. Amin?”
(Matei 28:20).

Cititorul este adeveritorul operei literare prin ,,pu-
nerea-de-sine-in-opera’, statueaza M. Heidegger [19,
p. 50], caci ,,opera este locul unde opereaza survenirea
adevarului” [19, p. 72], ,esenta poeziei (literaturii —
VL. P) fiind ctitorirea adevéarului” [19, p. 88].

Valoarea educativa a B. este multipla si enorma.
In primul rand, B. este adeveritoarea unei relatii spe-
cifice a educabilului cu lumea, relatia om — divinitate.

Revelatia divina. Revelatia reprezintd o suma
de cunostinte teoretice transmise textual, combinatd
cu o traire spirituald, ce se poate obtine doar intr-un

AKADEMOS 3/2020 | 117



STIINTE ALE EDUCATIEI

anumit context. Scopul suprem al revelatiei, noteazd
D. Staniloaie, nu este descrierea actelor lui Dumnezeu,
ci dezviluirea scopului final al existentei umane [20,
p. 37-39]. Desi Revelatia supranaturala s-a desavarsit
odata cu Hristos, aceasta este activd, in continuare, in
Bisericd, urmarindu-se unirea credinciosului cu Hris-
tos prin dialog revelator si personal, conform Sf. Tra-
ditii, care presupune insuflarea Duhului Sfant (in sens
strict, de la Apostoli incoace) si actualizarea Scripturii
in Biserica [20, p. 40-45]. La fel, scopul ELA/al lectu-
rii (inclusiv al B.) nu este informarea (desi aceasta este
aferentd oricarei lecturi), ci transformarea continud a
fiintei lectorului, cici opera literard (alias Biblia) se
dezvaluie afectiv-atitudinal si ideologic cititorului de
fiecare data altfel, insési fiinta celui care o citeste fiind
mereu alta, precum apa unui rau.

Desi unii studenti ai B. pun la indoiald calitatea
ei de mesaj revelatoriu de la Dumnezeu, demonstrand
cd textele sale sunt creatii pur umane, elaborate in di-
verse perioade si de citre un mare numar de autori,
in contextul abordarii dinspre teoria ELA, B. poate fi
recunoscutd ca revelatie a lui D., deoarece intreaga ei
substanta raspunde perfect principiilor cunoasterii ar-
tistice. Nu conteaza daca cele scrise in B. au fost sau
nu revelate de D. Conteaza comportamentul cititorilor
B. fatda de mesajul ei. Iar cititorii B., inclusiv criticii ei,
ii recunosc natura fictionald, realizind o cunoastere
conform principiilor creatiei artistice: re-construiesc
mesajele B. prin descifrarea elementelor limbajului
poetic si raportandu-l la propriile viziuni si probleme,
in functie de experientele de viatd, literare si estetice.

Identificarea profanului cu sacralitatea. Valoarea B.
este diferita pentru confesiunile crestine. Denomina-
tiile crestine considerd cd B., lectura si studiul ei re-
prezinta insdsi viata crestinului. Catolicii o recunosc
drept cartea principala a crestinilor, iar preceptele ei
le servesc drept calduza in viatd. Ortodocsii, conform
pr. prof. dr. C. Coman, considera ca nu B., ci Dumne-
zeu este insdsi viata lor, de aceea ei nu prea citesc B., nu
se conduc de textul ei, ci de principiile crestinismului,
pe care le insusesc din mers, in cadrul tuturor activi-
tatilor [21].

Acest concept adevereste un alt concept, acela po-
trivit caruia cunoasterea umand este de patru feluri
(tipuri), la origine fiind primele doua - c. empirica si
c. mitic-religioasd, ulterior dezvoltandu-se c. artistic-
estetica si c. stiintificd [5; 6].

Imaginarea de catre om a faptului ridicat la rang
de dumnezeire - de mesaj relevat de Dumnezeu, pre-
zentat apoi in B. (si in alte scrieri religioase ale lumii,
in mituri si povesti), prezintd si o acreditare a esen-
tei c. mitic—religioase: aceasta existd cu adevarat, este
foarte importanta chiar i in sec. al XXI-lea, intruneste
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nu doar explicarea naturii unor fenomene deocamda-
ta imposibil a fi explicate de stiinta, dar si, mai ales,
satisfacerea necesitatii de a avea la indemana o viziune
accesibila asupra originii omului si a lumii si capacita-
tea de a percepe/intelege lumea ca intreg — obiectiv al
cunoasterii si educatiei, pe care o educatie intemeiatd
preponderent pe cunoasterea stiintifica nu o poate re-
aliza, intotdeauna fiind prezente, alaturi de c. empirica
si c. stiintificd - c. artistic-estetica si c. mitic-religioasa.

Adeptii literalismului biblic au identificat mai
multe contradictii ale B. cu adeviérul stiintific istoric
[22; 23]. ,,Biblia este plind de contradictii, si da, de
greseli’, si ,chiar cei mai conservatori, credinciosi si
piosi cercetatori academici ai Bibliei recunosc proble-
mele textului ei” afirma Robin Ngo. Chestiunea (de
cunoastere - V1. P.) ins3, continua el, ,,nu e dacd existd
discrepante si, da, erori in Biblie, ci dacd aceste erori
submineazd in mod fundamental credibilitatea textu-
lui” [24] - o noud pledoarie in favoarea recunoasterii
autonomiei c. mitic-religioase, care admite si un alt fel
de adevar, in afara de cel stiintific, adevdrul religios.
Majoritatea crestinilor si a evreilor, constata studentii
B., nu practicd interpretarea literald a ei, ci se bazeazd
pe cunoasterea lui D. ca har divin. In context, nara-
tiuni precum Potopul lui Noe, facerea femeii dintr-o
coastd a barbatului sunt recunoscute de crestinii insisi
ca mituri, legende, parabole, menite si sugereze ade-
varul credintei/religios — metoda esentiald specificd
c. mitic-religioase si c. artistic-estetice.

Adevar religios si adevdr stiintific. Caracterul spe-
cific al adevarului religios (Bibliei), care imbina ade-
varul istoric si cel stiintific cu adevarul imaginat si
sugerat, a fost recunoscut prin insusi faptul dezbaterii
acestui subiect in cercurile teologice din anii 1970 si
1980, care a confirmat ca in chestiuni nesemnificative
credintei, precum datele cronologice s.a., in B. exista
erori, dar B. ramane infailibila in aspectul duhovni-
cesc-spiritual [12]. Critici serioase i s-au adus B. in
aspectele coerentei VT si NT, a numelor si locurilor
istorice, a neconcordantei cu artefactele arheologice,
precum si in aspectele scriptic si fonologic.

Cercetatorii s-au intrebat, de ex., daca si asupra
copistilor (scribilor) B., care au sdvérsit modificari
textuale (nu doar gramaticale), a coborét harul divin
sau daca nu cumva chiar ei sunt in primul rand pur-
tatorii harului divin, pe care l-au transmis si textelor
moderne ale B. De asemenea, este evident faptul cd in
antichitatea ebraica si in primele secole ale crestina-
tatii in spatiul vital al evreilor si primilor crestini au
functionat cateva graiuri, transcrierea literala a cdrora
nu poate fi facutd intr-un singur text al B. Prin urma-
re, asa cum se procedeazd in aceste cazuri, si textul
B. reprezinta fie unul din graiurile traduse in greaca
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si latina ale antichitatii ebraice/vechimii crestinatatii,
fie o sintezd modernd a acestora, precizeaza Ed. Jacob
[1, p. 20].

I se imputa B. si incoerenta morala, si prezentarea
unor fapte scandaloase, ajungandu-se pana la a reco-
manda categoric sa nu li se citeasca B. copiilor [25].

Criticile aduse B. ca obiect cultural nu rezista insa
esentei sale — de revelatie divind, pe care omul si-o adre-
seaza siesi intru mentinerea unui echilibru stabil intre
sine si cealaltd parte a sa, lumea din afara sinelui. in
acest sens, B. este cartea perfectd a cunoasterii mitic-re-
ligioase, atét ca obiect al acestei cunoasteri, ct si ca re-
zultat al cunoasterii de Dumnezeu, ea realizind o punte
intre fizicul profan si metafizicul sacru. Anume in acest
sens B. este relevantd ELA, ea trebuind a fi studiatd, pre-
cum afirma si A. Bloom, ,,ca literaturd, adica opus lui
revelatie, asa cum ea insasi pretinde ca ” [26, p. 375].

Privitor la abordarea stiintificd a B., P. Tutea obser-
va ironic: ,,Existd o carte a unui savant american care
incearcd sa motiveze stiintific Biblia. Asta e o prostie.
Biblia are nevoie de stiintd cum am eu nevoie de Se-
curitate” [27], iar N. Steinhardt, evreul crestinat (desi,
crestindndu-se, a incetat sd mai fie evreu - o spune
chiar el, la p. 332: ,,orice om e crestin”), afirma, cu tri-
mitere la Adhémar Esmein, ci ,fictiunile sunt si ele
realitati” [14, p. 34], dezvoltand ideea cu teza cd ,,marii
scriitori cu adevdrat fauresc o lume si fiinte, asemenea
lui Dumnezeu” [14, p. 60].

Conceptia ortodoxa asupra Bibliei vs ELA. Desi
Biserica Ortodoxa n-a adoptat un document oficial
cu privire la interpretarea B. — dacd ar face-o, B. si-ar
pierde semnificativ din capacitatea revelatorie! - ea a
adoptat totusi trei termeni de referinta pentru defini-
rea si interpretarea B.: Biblia este un tot unitar; este de
inspiratie divind si de expresie umand; exprimd cuvin-
tul lui Dumnezeu in limbaj omenesc [28], si trei nive-
luri hermeneutice diferite: istoric (in care se incadrea-
za si critica biblica), teologic si mistic [29].

ELA sintetizeaza toate cele sase dimensiuni/abor-
dari ale B., caci pedagogia este in esentd o disciplina
hermeneutica complexa. Conceptul ortodox al B. este
semnificativ ELA, B. fiind tratatd drept proces progre-
siv revelatoriu, cici Dumnezeu lucreaza prin oameni,
iar oamenii nu sunt desavarsiti.

Deci nedesdvarsirea omului reprezintd unica ra-
tiune a educatiei sale.

Procesul progresiv revelatoriu al B. se suprapune
esentei/scopului educatiei/ELA - desdvdrsirea ca edi-
ficare a sinelui prin re-constructia metafizica a fiintei
umane. Acest proces este continuu, cici reprezintd/
dezviluie esenta/substanta fiintei umane, sau fiindul/
fiinditatea (Aristotel, op. cit.), care nu poate fi conce-
puta ca lucru intrerupt.

CONCLUZII

Biblia este de esentd educativd. Potentialul sdu
educativ este urias, aferent epistemologiei, teleologiei,
continutului si metodologiei educatiei literar-artistice,
si consta in:

= esenta educativd a dumnezeirii — obiect principal
al cunoasterii religioase;

= unitatea evocdrii lui Dumnezeu si a activitatii de
desavarsire a cititorului Bibliei;

= natura fictionald a textului Bibliei;

= caracterul complex, material-intelectual-spiritu-
al, al Bibliei, ca obiect cultural;

* limbajul de natura fictionala a Bibliei;

* mesajul umanist-spiritual al Bibliei;

* finalitatea formativ-creativd a educatiei religi-
oase, centrata pe desdvarsirea spirituala a cititorului
Bibliei.

Educatia literar-artisticd raspunde potentialului
educativ al Bibliei prin:

= esenta educativa a cunoasterii artistic-estetice, in
care se incadreaza educatia literar-artistica;

* unitatea creatiei si receptarii literar-artistice;

* natura fictionald a cartii de literaturd;

» caracterul complex, material-intelectual-spiritu-
al, al cértilor de literatura - obiecte culturale abordate
in cadrul educatiei literar-artistice;

= limbajul poetic al cartilor de literatur;

* mesajul umanist si cultural-spiritual al cartilor
de literatura;

* finalitatea formativ-creativi a educatiei lite-
rar-artistice, centratd pe desavarsirea cultural-spiritu-
ala a cititorului de literatura.

Liantul principal al educatiei religioase, realizat
pe textul Bibliei, si al educatiei literar-artistice, il re-
prezinta principiile autodesdvarsirii prin credintd si al
desdvarsirii prin lecturd.
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